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The book Mirsad al-'Ibad by Najm al-Din Razi is a mystical work encompassing 
ethical and political themes. Drawing inspiration from the concept of divine 
charisma (farr-e izadi) and Islamic political thought, Razi presents the king as 
the shadow of God and His divine vicegerent on earth, who, through mystical 
practice, attains the ethical and spiritual qualities necessary to achieve divine 
approval. Unlike the world-rejecting approach of some Sufis, Razi emphasizes 
the king’s role in reconstructing socio-political order amid the crises of the 
Islamic Middle Ages, particularly the Mongol invasions. In pre-Islamic Iran, the 
concept of kingship, centered on farr-e izadi, portrayed kings as representatives 
of God, granting them political legitimacy within the framework of Iranshahri 
thought. After the advent of Islam, Iranian elites integrated this concept with 
Islamic intellectual and political principles, adapting and perpetuating it. This 
study, focusing on the first chapter of the fifth Baba of Mirsad al-'Ibad and 
employing a descriptive-analytical approach, examines Razi’s politico-mystical 
thought within the framework of Islamic epistemology, the Ash'ari school, and 
Iranshahri traditions. The findings indicate that Najm al-Din Razi, by 
synthesizing religious and mystical concepts, proposes an idealized model of 
kingship that not only addresses the administration of justice and the 
establishment of social order but also redefines the ruler as a spiritual wayfarer 
on the path to divine proximity. 
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1. Introduction 
With the rise to power of Mahmud of Ghazni and his government's religious orientation in 
supporting the Ash'arites, the social and political grounds were prepared for the decline of the 
rationalist tendencies of the Mu'tazila in Iran. In these circumstances, Ash'ari theology, which 
emphasized textualism and the defense of traditional principles of faith, found an opportunity 
to expand and gradually penetrated among intellectual elites and religious institutions. From 
the fourth century AH onward, this school grew in Iran and influenced many Muslim thinkers. 
At the beginning of the Seljuk state, especially during the reign of Tughril Beg, the first sultan 
of this dynasty, the Ash'arites were deprived of political and courtly support because both 
Tughril and his vizier, Amid al-Mulk Kunduri, followed the Hanafi school. Consequently, 
Kunduri, with the sultan's backing, opposed the Shafi'ites — who constituted the majority of 
the Ash'arite followers. However, with the rise of Alp Arslan in 455 AH and the vizierate 
of Khaje Nizam al-Mulk Tusi, who himself was Shafi'i in jurisprudence, the religious policy 
of the court changed. Nizam al-Mulk convinced the sultan that the Ash'arites were the 
followers of the true faith. Thus, the grounds for relieving pressure and ceasing their 
persecution were provided, and their position gradually became stable. Similar measures, 
especially the support of Khaje Nizam al-Mulk for the formal teaching of Ash'ari theology in 
the Nizamiyya schools, caused this school to gain a stable position throughout the Sunni-
populated lands and to become deeply rooted in Iran. 

The Mongol invasion of Iran at the beginning of the seventh century AH not only shattered 
the political and social structure of the country but also undermined the intellectual 
foundations of political legitimacy. With the flight of Sultan Muhammad Kharazmshah and 
the collapse of the Abbasid Caliphate, religious legitimacy based on the sultanic tradition and 
governmental jurisprudence largely disappeared, and the political-social order faced a crisis. 
In such a situation, the same predestinarian beliefs of Ash'ari theology, which had previously 
taken root in Iran, once again gained importance. Meanwhile, scholars and thinkers turned to 
new sources, including Islamic mysticism, to restore social order and the legitimacy of rulers. 
Concepts such as the Perfect Human, Divine Vicegerency (Khalifat Allah), justice, light, 
Divine Glory (Farrah-i Izadi), the Shadow of God (Zill Allah), and sainthood (Wilayat), 
which had previously been formed in mystical texts, were now placed in the service of 
recreating political power. Sufi lodges (Khanqahs) and Sufis, as intermediaries between the 
people and the rulers, played an effective role in reducing social tensions and strengthening 
political and cultural cohesion. 

The most important work of Najm al-Din Razi, the book "Mirsad al-Ibad min al-Mabda' ila 
al-Ma'ad" (The Path of God's Servants from the Origin to the Return), was composed 
between 618 and 620 AH in Sivas of Rum (Anatolia) and was dedicated to Ala al-Din 
Kayqubad, the Seljuk sultan. The idea of kingship in pre-Islamic Iran, centered on the concept 
of Divine Glory (Farrah-i Izadi), held a special place and introduced kings as the 
representatives of God on earth. Mysticism and Sufism experienced remarkable growth 
during the Seljuk period and became an influential social institution in Iranian society. Najm 
al-Din Razi, one of the most prominent mystics of this era (sixth and seventh centuries AH), 
witnessed the Mongol invasion and their atrocities, and saw chaos, the lack of political order, 
and the absence of a centralized and coherent government with his own eyes. He, who was a 
disciple of Sheikh Najm al-Din Kubra — one of the influential figures in Sufism — unlike 
many ascetic and otherworldly Sufis, paid special attention to the connection between 
mysticism and politics. Razi presented a model for the spiritual wayfaring (suluk) of different 
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social classes, including kings, viziers, and men of letters. This approach represents a unique 
attempt to integrate mystical concepts with the political-social system in one of the most 
critical periods of Iran's history. 

In the fifth chapter of "Mirsad al-Ibad," which consists of eight sections, Razi discusses the 
spiritual wayfaring of different classes and the depiction of an ideal society. He examines the 
classes according to their power and social status, prioritizing them accordingly, and at the top 
of this hierarchy, he focuses on the wayfaring of kings, because they possess the highest 
degree of power and influence. Every class, in order to attain nearness to God and divine 
pleasure, must go through three stages of spiritual wayfaring: First, the wayfarer (salik) must 
transcend his carnal desires and personal interests and direct his intention solely toward the 
divine essence. Then, by committing to honesty in action and thought, he attains knowledge 
of the absolute truth of existence (God). The ultimate goal of wayfaring is reaching divine 
nearness (Qurb). 
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 نیالد نجم :هاي کلیديواژه
مرصادالعباد، سلوك  ،يراز

 است،یپادشاهان، عرفان و س
 .ینظم اجتماع ،يزدیا هفرّ

با الهام از مفهوم  يراز نیالد است. نجم یاسیو س یاخلاق نیبا مضام یعرفان ياثر ،يراز نیالد کتاب مرصادالعباد نجم
که از رهگذر سلوك  داند یم نیبر زم یاله ۀفیخداوند و خل یۀپادشاه را سا ،یاسلام-یرانیا یسایس ۀشیو اند يزدیفرّه ا
 زیاگریدن کردی. برخلاف روکند یرا کسب م یاله يرضا گونه نیابد و بدی یدست م يو معنو یاخلاق لیبه فضا یعرفان
 ژهیو به ،یاسلام ۀانیقرون م يها ر بحراندر بست یاسیس-ینظم اجتماع يبر نقش پادشاه در بازساز يراز ان،یصوف یبرخ

عنوان  پادشاهان را به ،يزدیمفهوم فرّه ا تیاز اسلام، با محور شیپ رانیدر ا یپادشاه ۀشیدارد. اند دیتهاجم مغولان، تأک
، . پس از اسلامکرد یها اعطا م به آن یاسیس تیمشروع ،يرانشهریا ۀشیو در چارچوب اند کرد یم یخدا معرف ندگانینما

 نی. ادندیآن را تداوم بخش یکردند و با تحولات قیتلف یو اسلام یاسیس-يفکر یرا با مبان شهیاند نیا یرانینخبگان ا
 یعرفان-یاسیس ۀشیاند ،یلیتحل-یفیتوص يکردیفصل اول باب پنجم کتاب مرصادالعباد و با رو رپژوهش با تمرکز ب

پژوهش نشان  يها افتهی. کند یم یبررس يرانشهریا يها تو سن يمکتب اشعر ،یرا در چارچوب معرفت اسلام يراز
 يتنها به اجرا که نه دهد یارائه م یاز پادشاه یآرمان ییالگو ،یو عرفان ینید میمفاه قیبا تلف يکه نجم راز دهد یم

 .کند یم فیبازتعر یقرب اله ریدر مس یعنوان سالک بلکه حاکم را به پردازد، یم یعدالت و تحقق نظم اجتماع
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 . مقدمه1
و اثرگذار در  یاجتماع يو به نهاد افتی ریچشمگ يرشد انیسلجوق ةعرفان و تصوف در دور 

از  ،يراز نیالد گرفتن آن ناممکن بود. نجم دهیکه ناد يا گونه بدل شد، به یرانیا ۀجامع
آنان بود و آشوب، فقدان نظم  اتیمغولان و جنا لغاریدوران، شاهد ا نیا يعرفا نیتر برجسته

 نیالد نجم یاسیس يها شهیاند ی. بررسدیو منسجم را به چشم د يمرکز یحکومت دنبو ی،اسیس
دوران پرتلاطم سقوط  یخیدر بستر تار ،يرن ششم و هفتم هجرعارف نامدار ق ،يراز

 خیکه شاگرد ش او بسزا دارد. یتیاهم یمغولان، از منظر علم رانگریو تهاجم و انیخوارزمشاه
زاهد و  انیاز صوف ياریـ بود، برخلاف بسدر تصوف  رگذاریتأث ياه از چهرهـ  يکبر نیالد نجم

و  ریس يبرا ییالگو يراز نیالد داشت. نجم ژهیو یتوجه استیعرفان و س انیم وندیبه پ ز،یاگریدن
روابط و نقش  لیاز جمله پادشاهان، وزرا و اهل قلم با تحل ،یسلوك طبقات مختلف اجتماع

 يکه متأثر از مکاتب فکر کردیرو نیارائه کرد. ا یـ اجتماع یاسیدر ساختار س یاجتماع يها گروه
فرد  منحصربه یاست، نشانگر تلاش يقرن هفتم هجر انهیمدر اواخر قرن ششم و  جیرا یو عرفان

 رانیا خیادوار تار نیتر یاز بحران یکیدر  یـ اجتماع یاسیبا نظام س یعرفان میمفاه قیتلف يبرا
او  ۀزمان يو فکر یاجتماع ،یخیتار يها نهیبدون درك زم يراز نیالد نجم ۀشیاند لیتحل است.

شهرها و  بیتهاجم مغولان، تنها به تخر ژهیو به ،یتماعو اج یخیتار طیناقص خواهد بود. شرا
 نیکرد. در چن فیتضع زیرا ن یحکومت يمنجر نشد، بلکه اعتماد به ساختارها ها رساختیز

نظم  يبازساز يبرا ییها حل تلاش کرد راه یاسیـ س یعرفان یارائه چارچوب اب يراز ،یطیشرا
پادشاهان و نخبگان حاکم،  يبرا ژهیو به ،یعرفان باور بود که سلوك نیارائه دهد و بر ا یاجتماع

امکان  ها شهیاند نیا ینظم در جامعه شود. بررس افتنی عدالت و سامان يبرقرار ساز نهیزم تواند یم
و کوشش آنان  یاسیـ س یاجتماع يها با بحران ينخبگان فکر ۀمواجه ةویاز ش يتر قیدرك عم

متقابل  ریتأث ةدهند و نشان کند یفراهم م یو اخلاق یرفانمعرفت ع یۀبر پا ییها حل ارائه راه يبرا
 .است انهیم يها سده یدر جوامع اسلام استیعرفان و س

و سلوك  یمیتعل اتیادب ،یاسیس ۀشیاست که به اند یاز معدود عارفان يراز نیالد نجم   
 د،یآ یشمار مبه  یعرفان ینخست کتاب ۀطبقات مختلف جامعه پرداخته است. هرچند اثر او در درج

 دهد یارائه م رانیا یپادشاه ۀشیاز اند یبازتاب ،یو اخلاق یعرفان ،یاسیس میمفاه ختنیاما با درآم
نفس،  بیو ضرورت تهذ یبر خلافت اله دیاز اسلام دارد. او با تأک شیپ يها در سنت شهیر هک

دور  روان و به یزبانو با  داند یم یاله يبه رضا لیسلوك انسان را تقرب به خدا و ن ییهدف نها
 يها یژگیکرده و و میطبقات گوناگون جامعه ترس ياز تکلف نثر مصنوع، راه سعادت را برا

 .را با دقت مورد توجه قرار داده است کیهر  یو اجتماع یاخلاق
 ۀجامع میدر هشت فصل به سلوك طبقات مختلف و ترس يراز ،»مرصادالعباد«باب پنجم  در   

و  کند یم یبررس تیاولو بیبه ترت یاجتماع گاهیطبقات را بر اساس قدرت و جا. پردازد یم یآرمان
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درجه قدرت و  نیآنان از بالاتر رایمراتب، به سلوك پادشاهان توجه دارد؛ ز سلسله نیدر رأس ا
 ةنحو دن،یبه قدرت رس طیشرا ،یپادشاه آرمان يها یژگیبخش به و نی. ابرخوردارندنفوذ 

 یاسیس ۀشیدر اند نینو یدگاهیارائه د ياختصاص دارد. هدف راز عدالت يو اجرا یحکمران
 ژهیو طبقات مختلف، به يسلوك برا ریمس نییعرفان با جامعه و تب وندیبلکه معطوف به پ ست،ین

پادشاه  يها مؤلفه ،یعرفان یباستان و نگرش رانیا ياریالهام از سنت شهر اپادشاهان است. او ب
 يراز .او هماهنگ گردد یعرفان دگاهیبا د ینهاد شاه يتا کارکردها کند یم دیرا بازتول یآرمان

نظم جامعه  يفعال در بازساز یبلکه عاملان ،یعرفان يها آموزه رویرا نه تنها پ یطبقات اجتماع
 یکه همسو با عدالت و سعادت جمع کرد یم میترس يا گونه سلوك هر گروه را به ریو مس دید یم

محور  یاجتماع یعرفان و زندگ وندیپ ان،یاز صوف ياریطلبانه بس انزوادر تقابل با نگرش  و باشد
و  یاجتماع يبلکه کارکرد ست،ین يصرفاً فرد ياو بود و نشان داد که سلوك معنو يها شهیاند
به  یسلوك عرفان قیاز طر ،یعنوان محور نظم اجتماع او، پادشاه به ۀشیدارد. در اند زین یاسیس
 گریکه او را از د يکردیرو ابد؛ی یدست م یحکمران يلازم برا يوو معن یاخلاق يها یژگیو

سلوك  ۀسه مرحل دیبا یاله يبه قرب و رضا لین يطبقه برا هر. کند یم زیعصر متما عارفان هم
خود را  تیفراتر رود و ن یو منافع شخص ینفسان لاتیاز تما دیکند: ابتدا سالک با یرا ط يمعنو

 قتیبه شناخت حق شه،یزد. سپس با التزام به صداقت در عمل و اندسا یصرفاً معطوف به ذات اله
است که در اصطلاح  یبه قرب اله دنیسلوك، رس تیو نها شود ینائل م (خداوند)مطلق  یهست
    .شود یم فیوصال توص ۀبه کعب یابیمعادل دست یعرفان

اثر برجسته او  ژهیو به ،يراز نیالد و آثار نجم ها شهیکه اند دهد یها نشان م پژوهش یبررس   
مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته است. در  یو ادب یعرفان ،یاسیس ي، از منظرها»مرصادالعباد«
که در عمل و  ینسف نیزالدیمانند عز یباور است که برخلاف عارفان نیبر ا ییطباطبا ان،یم نیا

و اهل  یمدن یعارف يازر نیالد نجم کردند، یم یرا نف یو اجتماع یاسیمناسبات س ینظر تمام
است و نشان  یاسیس شهیاز اند ییها رگه يمرصادالعباد، حاوکتاب  ژهیو بود. آثار او، به استیس
 ۀگفت بهبنا  .داشته باشد وندیپ یو اجتماع یاسیبا مناسبات س تواند یم یرانیکه عرفان ا دهد یم

است که بازگشت به سنت  نیدر ا رانیا شهیاند خیدر تار يراز نیالد نجم تیاهم ،ییطباطبا
این  نباشد؛ اما  منسجم ی او ممکن استاسیس شهیاند«هرچند که  سازد یم انیرا نما يرانشهریا

 نیسابقه بوده و کمتر مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته است. از ا کم یرانیا يعرفا انیدر م امر
از سنت  یاسیس ریر ارائه تفسد یعرفان انیجر ییاز توانا يا نمونه يراز نیالد منظر، آثار نجم

محسوب  رانیا شهیاند خیو مهم در تار فیظر يا او نکته ییاستثنا گاهیاست و جا يرانشهریا
 .)230-229: 1385 ،یی(طباطبا شود یم

. اند پرداخته» مرصادالعباد« لیبه تحل زین یفارس اتیبر آن، پژوهشگران حوزه زبان و ادب علاوه   
 دالعبادبا عرفان در مرصا استیس وندیپ«خود با عنوان  ۀدر مقال )1389( ينمونه، صفر يبرا
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عرفان و  انیم یعرفا، ارتباط تنگاتنگ یبرخلاف برخ يراز نیالد که نجم دهد ینشان م »يراز
در عرصه  یاله يها بر ارزش یمبتن یو مدن یاسیس یسلوک کند یقائل است و تلاش م استیس

مرصادالعباد  يریرپذیتأث« ۀدر مقال )1395( يریام گر،ید يا مطالعه .ارائه دهد يدار حکومت
 هیاثر با تک نیانسان در ا نشیبر موضوع آفر ،»نشیاز متون کهن در مبحث آفر يراز نیالد نجم

 »ریمنطق الط«مانند  یاز منابع يکه راز دهد یبا متون کهن تمرکز دارد و نشان م سهیبر مقا
در فصل دوم کتاب به  ژهیبه و يریرپذیتأث نیفته است؛ االهام گر یخیو تار يریعطار و متون تفس

در  ياریو مقام شهر نییآ لیو تحل نییتب« ۀدر مقال )1398( ياسد ن،یهمچن .شود یم دهیوضوح د
و  یاز حکمت خسروان يریگ با بهره »یحکمت خسروان يها شهیاند هیمرصادالعباد بر پا

 ۀدر مقال )1386(یرحیف ن،یخته است. افزون بر اپردا يزدیبه مفهوم فرّه ا یافلاطون يها شهیاند
بر  »یتمدن اسلام ۀانیدر دورة م یاسیس ۀشیاند یاسشن بر روش يدرآمد«خود تحت عنوان 

دهد که  سازي فهم اندیشه سیاسی در دورة میانه تأکید دارد و نشان می اهمیت بازنگري و واژگون
کل دوره میانه و بر دانش سیاسی مسلمانان اي نیرومند بود که بر  فکر حکمرانی سلطانی اندیشه

ها و  تأثیر عمیق گذاشت. به گفته او، این تأثیر در دو گرایش اصلی نمود یافت: نخست، اندیشه
ها و دانش  اي که عمدتاً در صدد حفظ و استقرار نظام موجود بودند؛ و دوم، اندیشه دانش سیاسی

دهد که جستجوي  فیرحی نشان می. پرداختند می انتقادي که از دیدگاه آرمانی به نقد وضع موجود
گرایانه و آرمانی ظاهر شده و همگی بر بنیاد نظم  هاي واقع آرمانی و انتقادي در قالب اندیشه

الدین رازي،  نجم» مرصادالعباد«نشان داده است که نثر  )1401(زهرا زرعی  .سلطانی استوار بودند
ي از صنایع ادبی مانند سجع به نثري فنی و تزئینی گیر هرچند ساده و روان است، گاه با بهره

هاي سبک صوفیانه در نثر این  گردد. این مطالعه بازنمایی شود و از یکنواختی خارج می نزدیک می
 نیالد نجم تیاند که شخص نشان داده )1402(و همکاران یمیکر .اثر را مورد تحلیل قرار داده است

مانند  ییالگوها او با کهن ییارویکرد؛ رو لیتحل ونگی تیشخص یۀاز منظر نظر توان یرا م يراز
 انیاو نما یدرون را در طول سلوك عرفان یو هماهنگ یخودشناس ریمس ما،ینقاب و آن ه،یسا
به تعادل  دنیرس يروان و تلاش برا ياجزا يساز کپارچهیبر  يراز دیمطالعه بر تأک نی. اسازد یم

 دارد. دیتأک یتیشخص يها و تکامل درون در مواجهه با چالش
صاد رم یبه بررس -به غیر از این موضوع این پژوهش -دیگري کردیعمدتاً با رو نیشیمطالعات پ   

سنت  قیتلف قیاز طر ي راراز نجم ۀشیاند يایزوا ن،ینو یلیبا تحل؛ اما این مقاله اند العباد پرداخته
 یخیجامع و تار ینگاهبا  يو اعتقادي-یمذهب دگاهیو د يباستان، مسلک اشعر رانیا ياریشهر

، نهاد مرصاد العبادنوشتار حاضر با تمرکز بر فصل اول باب پنجم کند.  می یبه موضوع بررس
در  ینقش پادشاه آرمان يبرا ينظر یو چارچوب کند یم لیرا تحل ينجم راز ۀشیدر اند یپادشاه

در  پادشاهاننقش  نییببه ت و دهد یارائه م یسلوك عرفان قیاز طر یاسیس-یتحقق نظم اجتماع
 .پردازد یم یاسلامی انیم يها سده يها در بستر بحران ینظم اجتماع يبازساز
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 یاسیبحران نظم و ظهور عرفان س. 2
 يها نهیاز اشاعره، زم تیحکومت او در حما یمذهب يریگ و جهت يمحمود غزنو يریگ با قدرت

فراهم شد. در  رانیمعتزله در ا انهیاگر عقل يها شیکاهش نفوذ گرا يلازم برا یاسیو س یاجتماع
داشت، فرصت  دیتأک مانیا یو دفاع از اصول سنت ییگرا که بر نص يکلام اشعر ط،یشرا نیا

نفوذ کرد. از قرن چهارم  ینید يو نهادها ينخبگان فکر انیدر م جیو به تدر افتیگسترش 
قرار  ریلمان را تحت تأثاز متفکران مس ياریو بس کردرشد  رانیمکتب در ا نیبه بعد، ا يهجر
ویژه در عهد طغرل بیک، نخستین سلطان این سلسله، اشعریان از  در آغاز دولت سلجوقی، بهداد. 

حمایت سیاسی و درباري محروم بودند؛ زیرا هم طغرل و هم وزیر او، عمیدالملک کندري بر 
عیان ـ که اکثریت مذهب حنفی بودند. در نتیجه، کندري با پشتیبانی سلطان به مقابله با شاف

 ). 108: 1399عساکر،  ؛ ابن158/8: 1415جوزي،  (ابندادند ـ پرداخت  پیروان مکتب اشعري را تشکیل می
 وسیتالملک  و وزارت خواجه نظام .ق455ارسلان در سال  با این حال، با روي کار آمدن آلپ

که  کردسلطان را قانع الملک  مذهب بود، سیاست مذهبی دربار تغییر یافت. نظام که خود شافعی
آنان  بیاز تعق یپوش رفع فشار و چشم يها نهیزم ب،یترت  نیاند بد اشعریان پیروان مذهب حق

الملک از  خواجه نظام تیحما ژهیو مشابه، به ریاستوار گشت. تداب جیتدر به تشانیفراهم آمد و موقع
 يها نیراسر سرزممکتب در س نیموجب شد ا ه،یدر مدارس نظام يکلام اشعر یآموزش رسم

کلام اشعري  .)233: 1354(پطروشفسکی، گردد.  دار شهیر رانیا رو د ابدی داریپا یگاهیجا نینش یسن
تأکید دارد و رابطۀ خاصی میان » کسب« یۀقبح عقلی و نظر، بر تقدم وحی بر عقل، نفی حسن

مله کارهاي نیک و بد کند. بر این اساس، تمامی اعمال انسان، از ج الهی و انسان ترسیم می ةاراد
او نیز از خداوند نشأت ة سلطان، مخلوق خداوند است و سلطان در آن نقشی ندارد؛ قدرت و اراد

گیرد و در دایرة اراده و فعل الهی قرار دارد. این دیدگاه در آثار اندیشمندانی چون خواجه  می
به باور اشعریان،  .)82: 1388(فیرحی، الملک، غزالی و ماوردي مورد توجه قرار گرفته است  نظام

آفریند و هم توانایی  را می» فعل«انسان در انجام افعال خود نقشی واقعی ندارد، زیرا خداوند هم 
اند، اما  کند. برخی از آنان براي انسان توانایی محدودي قائل انجام آن را در انسان ایجاد می

ست و هر کاري که بخواهد دربارة همواره تأکید دارند که خداوند مالک مطلق آفریدگان خود ا
ها را  انسان ۀدهد؛ بدون آنکه کسی حق بازخواست داشته باشد. از این رو، اگر هم آنان انجام می

به بهشت ببرد، ستم نکرده است و اگر همه را به دوزخ فرستد، ظالم نیست؛ زیرا عدالت الهی در 
 .)156: 1364ي، (ابن عبرنظر آنان به معناي تصرف مالک در ملک خود است 

 سندگانیاز نو ياریبس لخانان،یا ةتا دور یکه از عصر سلجوق دهد یمنابع نشان م ۀمطالع
دانسته و تحقق آن را  یاله تیاز اراده و مش يا جهان را جلوه يها یحوادث و دگرگون انیجر
 زین یاسیس يدکارکر ،ياعتقاد ۀباور، افزون بر جنب نیاند. ا کرده یتلق خیتار یینها يو معنا تیغا

 نیاز ا رایز گذاشت؛ یسلطه اثر م رشیروابط قدرت و پذ يریگ بر شکل میطور مستق و به داشت
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سلطنت  ۀشیاند جه،یمقدر و مشروع جلوه داد. در نت يرا امر نیقدرت خلفا و سلاط شد یرهگذر م
حکومت،  يراب نیمع يفرد ایخاندان  نشیو گز شد یم ریتفس یاله ةبا اراد یناگسستن يوندیدر پ
نه صرفاً  انیهرگونه مخالفت با فرمانروا سان، نی. بدرفت یاز خواست خداوند به شمار م يا انهنش

بازدارنده داشت و  ینگرش نقش نی. اشد یم یتلق یاله ةمقاومت در برابر حاکم، بلکه تقابل با اراد
 .دیحاکمان انجام یاسیس تیمشروع تیبه تثب ک،یدئولوژیا يمثابه ابزار به
سرنوشت ـ  ریینقش او در تغ یمطلق خداوند و نف ةانسان در برابر اراد میبر تسل دیـ با تأک يکلام اشعر ۀغلب   

چارچوب،  نیرا در ذهن جامعه استوار ساخت. در ا ییاقتدارگرا يها هیکرد و پا تیرا تقو یتلق نیا
 یو کشف روابط علّ یقلانع لیتحل يو برا شد یم نییتب یمطلق اله ةاراد یۀبر پا یخیحوادث تار

داشت و نه  ینه قدرت دگرگون ،یازل ةاراد نیانسان در برابر ا رایز ماند؛ یم یاندك باق یمجال
سلطه و رفتار  تیمشروع هیناخواسته به توج ،يا ینیب جهان نی. چندادهایاز علل رو یآگاه

 .دیانجام یحاکمان م ۀانیاقتدارگرا
 یمبان دییقرآن و در تأ اتیکه با استناد به آ نسبت به قدرت يراز نیالد نجم یِاله دگاهدی     
نگرش در  نیاست. ا ياشعر ییِرگرایبه تقد يو قیعم شیگرا ةدهند شده، نشان انیاو ب یکلام

نجم رازي با . افتیآشکارتر  يا جلوه ینظام يها مغول و در واکنش به شکست ۀروزگار حمل
غضب الهی و نافرمانی از اوامر  ۀبرابر مغولان را نتیجایرانیان در   ی شکستدیدگاهی جبري، حتّ

وإِذَا أرَدنَا أَنْ نُهلک قَرْیۀً أَمرْناَ متْرفَیها «ورزد:  اسراء استناد می ةسور 16 ۀداند و به آی خداوند می
 فریبه ک میرا بخواه ياریون اهل د، یعنی و ما چ»فَفَسقُوا فیها فحَقَّ علَیها الْقَولُ فدَمرْنَاها تدَمیرًا

ها راه فسق  آن کنی، ل)(به طاعت میو متنعمان آن شهر را امر کن انیشوایپ میگناه هلاك ساز
و عقاب  هیها روند) پس آنجا تنب (و مردم هم به راه آن رندیگ شیپ اریو ظلم) در آن د ي(تبهکار

. ابوالحسن اشعري نیز )151: 1383رازي، (نجم . میساز یآن گاه همه را هلاك م افت،یلزوم خواهد 
شود و  در دیدگاه جبري خود معتقد است که افعال انسان به طور کامل از قدرت الهی ناشی می

قدرت حادث انسانی هیچ تأثیري در ایجاد افعال ندارد، بلکه خداوند خالق همه چیز است و قدرت 
گاه، ریشه در باور اشعري به افعال انسان این دید. )321: 1362(اشعري، کند  را در انسان خلق می

 در و گیرد عنوان مخلوق خداوند دارد و نقش مردم در تعیین سرنوشت سیاسی را نادیده می به
شود. در شرح العقیدة الطحاویۀ آمده است:  هاي خودکامه منجر می نهایت به توجیه سلطۀ حکومت

مفعول الله تعالى، لیس هو نفس فعل االله. فعل العبد فعل له حقیقۀ، ولکنه مخلوق الله تعالى، و"
ففرق بین الفعل والمفعول، والخلق والمخلوق. وإلى هذا المعنى أشار الشیخ رحمه االله بقوله: 

ابن ( "أثبت للعباد فعلا وکسبا، وأضاف الخلق الله تعالى. -وأفعال العباد خلق االله وکسب من العباد 
مایز میان فعل و مفعول را در چارچوب نظریۀ کسب اشعري این بیان، ت )652: 1417/2، أبی العز

 کند. تبیین می
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ایلغار مغول به ایران در آغاز قرن هفتم هجري، نه تنها ساختار سیاسی و اجتماعی کشور را 
هاي فکري مشروعیت سیاسی را نیز متزلزل کرد. با فرار سلطان  درهم شکست، بلکه بنیان

عباسی، مشروعیت دینی مبتنی بر سنت سلطانی و محمدخوارزمشاه و فروپاشی خلافت 
اجتماعی با بحران مواجه شد. در چنین -حکومتی تاحد زیادي از میان رفت و نظم سیاسی فقه

تر در ایران ریشه گرفته بودند،  وضعیتی، همان باورهاي تقدیرگرایانه و کلام اشعري که پیش
 ةو تسلیم انسان در برابر اراد» کسب« ۀنظریهمانطور که گفته شد دوباره اهمیت یافتند؛ زیرا 

کرد. در این  حلی فکري براي توجیه قدرت و مشروعیت سیاسی فراهم می مطلق خداوند، راه
، عالمان و متفکران براي بازسازي نظم اجتماعی و مشروعیت حاکمان به منابع جدید، از میان

ه خلافت الهی، عدل، نور، فرّجمله عرفان اسلامی، روي آوردند. مفاهیمی مانند انسان کامل، 
تر در متون عرفانی شکل گرفته بودند، اکنون در خدمت  االله و ولایت که پیش ایزدي، ظل

بازآفرینی قدرت سیاسی قرار گرفتند و با پیوند میان دین، عرفان و سیاست، به ایلخانان امکان 
ها و صوفیان  وند، خانقاهزده برقرار کنند. در این ر آشوب ۀداد تا حاکمیتی مشروع بر جامع می
هاي اجتماعی و تقویت  میان مردم و حاکمان، نقش مؤثري در کاهش تنش  عنوان واسطه به

انسجام سیاسی و فرهنگی ایفا کردند و زمینه را براي استمرار مشروعیت حکومت فراهم آوردند، 
 .کرده بود هاي فکري و نظري این مشروعیت را تقویت تر پایه همچنان که کلام اشعري پیش

 ينجم راز ۀو زمان یمغول: زندگ لغاریدر آشوب ا. 3
 ياسد بیالنج یبا نام کامل عبداالله بن محمد بن شاهور بن انوشروان بن اب ،يراز نیالد نجم

 ير یخود را از اهال يبود. و يقرن هفتم هجر لیاواخر قرن ششم و اوا ۀاز عارفان برجست ،يراز
زاده . هـ.ق 573در حدود سال  ،یخیگزارش منابع تار و بنا بر) 11: 1383 ،يراز  (نجم کند یم یمعرف

و  شهیبر اند یژرف ریکه تأث يدادیمغولان بود؛ رو رانگریزمان با تهاجم و او هم یشد. دوران زندگ
 ه،یکبرو قتیطر گذار انیبن ،يکبر نیالد نجم خیشاگرد ش يراز نیالد گذاشت. نجم يآثارش برجا

 ة. با محاصرختیهمدان گر بهشدن مرشدش،  غولان به خوارزم و کشتهم ۀبود و پس از حمل
که در  ییجا د؛یمهاجرت کرد و سپس در بغداد اقامت گز ریصغ يایمغولان، به آس يهمدان از سو

صفا نثر او را استوار، ساده،  االله حیذب. )293: 1385 ت،ی؛ هدا756: 2003 ،ی(ذهبدرگذشت  ق. 654سال 
(صفا، دانسته است  یفارس ینثر عرفان زبرجسته ا يا کرده و آن را نمونه فیتوص انهیروان و منش

1382 :1193–1194.( 
 يها سال نیالمعاد است که ب یکتاب مرصادالعباد من المبدأ ال ،يراز نیالد اثر نجم نیتر مهم     
 میتقد ،یسلطان سلجوق قباد،یک نیشد و به علاءالد فیروم تأل واسیهـ.ق در س 620تا  618
 نییمنظم در پنج باب و چهل فصل، به تب يو ساختار یعرفان ياثر، با نثر نیا(همان).  دیگرد
مانند  یعرفان ۀکتاب از منابع برجست نیا فیدر تأل او. پردازد یم یاسیو س یاخلاق ،یم عرفانیمفاه
 کشف ،یمحمد غزال القلوب بیعجا ،يبغداد نیمجدالد فیتصان ،یالقلوب ابوطالب مک قوت



 يدر عرفان نجم راز ياریشهر یی: بازنمایالله تا مقام ظل يزدیاز فرّه ا                                                                         173

 دیابوسع خیش دیو اسرارالتوح یسوانح احمد غزال ،يبدیالاسرار م کشف ،يریلمحجوب هجوا 
او با  ۀشیاند قیعم وندیپ ةدهند منابع نشان نیا). 26: 1389 ،يراز (نجمر بهره برده است یابوالخ
از  در آن دوره است. جیرا یو عرفان ياو از مکاتب فکر يریرپذیو تأث نیشیپ یعرفان يها سنت
تصحیح محمدامین ریاحی ) 1 :موجود است حیالمعاد سه تصح یمرصادالعباد من المبدأ ال کتاب

صفحه  800توسط انتشارات بنگاه ترجمه و نشر کتاب در حدود  1352که اولین بار در سال 
 400توسط انتشارات فردوس در  1387تصحیح عزیزاالله علیزاده که در سال ) 2 .منتشر شد

توسط  1389تصحیح اکرم رحمانی و علیرضا اقدامی که در سال ) 3 .صفحه به چاپ رسید
 ها حیتصح نیاز ا کیصفحه منتشر شد. هر  900انتشارات دانشگاه آزاد اسلامی، واحد رشت، در 

اند؛  بهره برده یاحری ۀمقاله عمدتاً از نسخ نینقاط قوت و ضعف خاص خود را دارند. نگارندگان ا
سجع، آهنگ و اصالت  ژهیو اثر، به یشناخت و سبک یبانز يها یژگیبه و حیتصح نیا رایز

و قابل  انامؤلف هماهنگ است، توجه کرده و متن خو انهیمتن که با طبع صوف ییقایموس
 ییها یکاست يدارا یاحیر حیحال، تصح نیا با .دهد یپژوهشگران معاصر ارائه م يبرا یدسترس

بدون  دیو جد میواژگان قد بیح نسخ، ترکو روش ثابت در اصلا اریبود؛ از جمله فقدان مع زین
از حد  شیو اعتماد ب ،یو زبان يثابت هنر يارهایبه مع یتوجه یمشخص، ب یزبان يالگو تیرعا

در انتقال  ییها باشد و لغزش سامان ابهاصلاحات آشفته و ن یکه موجب شده برخ هیاول ۀبه نسخ
و معتبر سبب  یمیقد يها از نسخه یاستفاده ناکاف ن،یمعنا و سبک مؤلف رخ دهد. علاوه بر ا

 یمؤلف برقرار نشود و دقت علم یشناخت و سبک یزبان يها یژگیشده بود تطابق کامل با و
 حیاز تصح ها، یکاست نیرفع ا يبرا ل،یدل نیهم به. )39: 1399 ،ي(نوروز ابدیکاهش  حیتصح
 بهره گرفته شد. زین یو اقدام یرحمان

                                   یتا خلافت اله  يزدیه ا: از فرّتیمشروع يها انیبن. 4
داشت و پادشاهان  ژهیو یگاهیجا ،يزدیا هفرّ تیاز اسلام با محور شیپ رانیدر ا یپادشاه ۀشیاند

 ،يرانشهریا ۀشیکه در چارچوب اند یمفهوم کرد؛ یم یمعرف نیخدا بر زم ندگانیعنوان نما را به
 يها ستون نیتر از مهم یکی رانیوحدت ا رباز،ی. از دنمود یم نیآنان را تأم یاسیس تیمشروع

باستان  رانیاز ا خ،یتار انیوحدت، در جر نیبوده و ا نیسرزم نیا یو فرهنگ یاسیس تیهو تیتثب
 .افتیادامه  یفرهنگ-یاسیت و انسجام سیمشروع انیمنتقل شد و به عنوان بن یبه دوره اسلام

ایرانشهري، تداوم سنت فرهنگی و سیاسی این سرزمین است  یکی از وجوه مهم اندیشه سیاسی
جامعه  ةنویسان از آن در قالب مفاهیم مشروعیت، عدالت و ادار نامه که متفکران اسلامی و سیاست

اگرچه برخی پژوهشگران بر این نکته تأکید دارند که اصطلاح ). 67: 1375(طباطبایی، اند  بهره گرفته
 اما ،)46: 1368(تفضلی، ه حوزه جغرافیایی ایران اطلاق شده است در متون کهن ب» ایرانشهر«

محور اصلی اندیشه ایرانشهري فراتر از محدوده جغرافیایی، بر تداوم فرهنگ سیاسی، وحدت و 
در این نوشتار منظور از هویت، هویت ایرانشهري است که از  .دهی جامعه استوار است سامان
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و به  است روایت مورخان، شاعران و نویسندگان تداوم یافته طریق تاریخ کهن ایران و به واسطۀ
ها، زبان، تاریخ، مذهب، نهادهاي سیاسی و  شود. سنت نوعی حافظۀ جمعی ایرانیان محسوب می

بخشند. در این  ها به این هویت معنا می جغرافیایی و به ویژه اسطوره، اقتصادي، عوامل محیطی
هاي نوین را باید  اییدة عصر جدید هستند، بلکه هویتها ز توان گفت ملت رویکرد دیگر نمی

ها،  هاي قدیم دانست و این بازسازي همواره از طریق اسطوره هاي سرزمین حاصل بازسازي هویت
ایرانیان حتی در ). 7: 1383(معینی علمداري، نمادها و خاطرات جمعی مردم صورت گرفته است 

بیگانه بود، خود را ایرانی و متعلق به ایران  شان تحت سیطرة حاکمان هایی که سرزمین دوره
در ادوار مختلف، با وجود تغییرات جزئی » ایران«دانستند. از منظر تاریخی، تداوم نام و مفهوم  می

دهندة وجود بنیانی ثابت در هویت ایرانی است. این استمرار  در گستره جغرافیایی آن، نشان
نه صرفاً یک مفهوم سیاسی یا جغرافیایی، بلکه  »ایرانی بودن«تاریخی حاکی از آن است که 

دار و پویا است که بر محور ثبات فرهنگی و تاریخی شکل گرفته است. اگرچه در  هویتی ریشه
هاي فرهنگی، سیاسی و اجتماعی دستخوش  طول قرون، نمود و تجلی این هویت در عرصه

ریخی و فرهنگی ایرانیان استمرار تحول شده، اما جوهرة آن همچنان پایدار مانده و در حافظۀ تا
که ولفگانگ کناوت یادآور شده است، میان آیین شهریاري ایران پیش از اسلام  چنان .یافته است

: 1355(کناوت، ورزي در دوره اسلامی، نوعی تداوم و پیوستگی قابل مشاهده است  و شیوه سیاست
اي دوره  نامه هر چیز در متون سیاست زعم سید جواد طباطبایی نیز، این تداوم بیش از به). 11–10

انتقال و حفظ عناصر اندیشه ایرانشهري را بر عهده  ۀاسلامی بازتاب یافته است؛ آثاري که وظیف
 .)14: 1394(طباطبایی، اند  داشته

مفهوم در  نیاست. ا یمبحث شاه آرمان ،يرانشهریا یاسیس ۀشیاند يها مؤلفه نیتر از مهم   
در  شهیاند ،یعبارت به رسد؛ یظهور م ۀو در وجود شاه به منص ردیگ یم سطح تفکر و تصور شکل

در وجود او  توانند یکه همگان م يا گونه به، ابدی یتحقق م تیمقام کنش و آرمان در مقام واقع
 نیتر يمحور .)193: 1402 نژاد، انیدی(احمدوند و سعرا مشاهده کنند  يرانشهریا یحکمران آل دهیتبلور ا

 یۀو استمرار خود را حفظ کرده است، نظر یوستگیکه در طول زمان پ رانیا خیتار یسایس یۀنظر
 تیقدرت و مشروع یتجل نیتر يادیعنوان بن حاکم را به ایشاه  هینظر نیاست. ا یرانشاهیا

و  یاعنظم اجتم ،یاسیو کل ساختار س شناسد یپس از آن م يها باستان و دوران رانیدر ا یاسیس
اساس، شاه  نیبر ا). 43: 1393(احمدوند،  بخشد یرا حول محور وجود او سامان م یسازمان حکمران

 ،یاخلاق يها آرمان انیاست، بلکه کانون وحدت م یاله ينه تنها نماد اقتدار و فرهمند یآرمان
 يها آل دهیا انیم یناگسستن وندیوجود او، پ قیو از طر دیآ یبه شمار م یرانیو خرد ا استیس

 .شود یم دهیکش ریبه تصو یآنان در عرصه حکمران یملو تحقق ع ينظر
سیاسی براي سلوك پادشاهان  -الدین رازي در فصل اول از باب پنجم، چارچوبی عرفانی نجم    

دهد که در آن مفاهیم ایرانشهري با اصول عرفانی و اسلامی پیوند یافته است. این  ارائه می
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توان آن  اجتماعی اختصاص دارد و می-ظم سیاسیبخش به بررسی پادشاه آرمانی و نقش او در ن
را در زمرة آثار تعلیمی به شمار آورد، زیرا با هدف آموزش فنون کشورداري و تبیین مسیر 

رازي در این باب با تلفیق مفاهیم عرفانی  .ترستگاري و سعادت براي پادشاهان نگاشته شده اس
کند. او با  و مشروعیت سیاسی را ترسیم میهاي پادشاهی ایرانی، راه و رسم فرمانروایی  و سنت

داند و  استناد به آیۀ ششم سورة ص، پادشاهی را حقی الهی براي داوري عادلانه میان مردم می
کند که به نیابت از او حکومت و عدالت را اجرا  عنوان سایۀ خداوند بر زمین معرفی می پادشاه را به

دیدگاه رازي، پادشاهی موهبتی الهی است که خداوند به بر اساس ). 411: 1383رازي،  (نجمنماید  می
کند؛ پادشاه با برخورداري از صفات الهی و قدرت مطلق، نمایندة خدا بر  فرد برگزیده اعطا می

هاي متفکرانی چون خواجه  زمین بوده و تنها در برابر خداوند پاسخگوست. این نگرش با اندیشه
سلطان را برکشیدة لطف الهی و داراي سیادت بر همۀ الملک و غزالی همخوانی دارد که  نظام

 .)411: (هماندانستند  مردم می
 خداوند: جایگاه قدسی پادشاه؛ موهبت الهی و ارادة الهی سایه .1ـ4
گیرد. او پادشاه را به سایۀ  ازي براي تبیین جایگاه پادشاه از تمثیل عرفانی نور و سایه بهره میر

او از بالاي بام بر زمین افتاده است؛ در حالی که خداوند را نور کند که صورت  شخصی تشبیه می
در  شهیکه ر لیتمث نیا). 411:(همانداند  اي از جوهر حقیقی او می مطلق و موجودات را سایه

و  تیمشروع ياعتبار تیپادشاه به خداوند و ماه يوجود یدارد، بر وابستگ یعرفان يها آموزه
 یاله ضیاز ف یو انعکاس یبلکه تجل ،ینه ذات یاسینگاه، قدرت س نی. در اکند یم دیاقتدار او تأک

و به تخت نشستن را  یپادشاه ریتقد يراز .کند یم یتلق ياز سلوك معنو يا آن را مرتبهو  است
لطف  انیم يا سعادت، آن را واسطه ياز نماد هما يریگ و با بهره شمارد یم یاز اسرار لطف اله

 دییبر سرش افتد، به تأ يهما یۀ. به باور او، هر که ساکند یم یمعرف دهیخداوند و پادشاه برگز
در  يا اسطوره ةعنوان پرند به ،يهما). 412(همان:  گردد یم يدار سلطنت و مملکت ۀستیشا ی،اله

 نیبوده است. ا يزدیا هو فرّ یابیکام ،یاز اسلام نماد خوشبخت شیاز دوران پ ،یرانیفرهنگ ا
به  زین يشابوریعطار ن ریالط که در منطق دارد؛ چنان ژهیو یگاهیجا زین ینعرفا اتیمفهوم در ادب

 شده است. اشاره یپادشاه تیسعادت و مشروع يدر اعطا ينقش هما
 بخش هیسا يجمع آمد هما شیپ«

 

 بخش هیخسروان را ظل او سرما 
 

 آمد او ونیبس هما يزان هما
 

 کز همه در همت افزون آمد او 
 

 شاهان جهان من گرفتم خود که
 

 زمان نیا زندیجمله از ظل تو خ 
 

 فردا در بلا عمر دراز کیل
 

 خود مانند باز یجمله از شاه 
 

 اریشهر يدیتو گر ند هیسا
 

 »روزشمار  يماند یدر بلا ک 
 

  ( 59: 1353عطار، ) 
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در  است که یو عرفان يرانشهریا يها با سنت يمفهوم هما قِیعم وندیپ ةدهند اشعار نشان نیا
  .است افتهیبازتاب  زین يراز ۀشیاند
 منم ز سایۀ او آفتاب عالم گیر   «

 

 »که سلطنت رسد آن را که یافت ظَلّ هما  
 

  ( 176: 226، غزل1376شمس، وانید ) 
سلطنت راستین نه از آنِ پادشاهان ظاهري، «گوید:  کوب چنین می در همین خصوص زرین

اي  ایت حق (ظلّ) قرار گرفته باشد. عارف با فنا در خدا، آینهعن ۀبلکه از آنِ کسی است که در سای
نجم ر اساس دیدگاه ب .)185: 2 /1398کوب ، (زرین ».تاباند شود که آفتاب حقیقت را در عالم می می

مرحمت  ،اي لطف کند و او را براي مقام پادشاهی برگزیند، فیض هنگامی که خداوند به بنده رازي
، مستعد انعکاس ذات و صفات اودارد. چنین فردي به اعتقاد  به وي ارزانی میهی را لال الهی و ظل

گوهر در وجود او جاي  مانندشود و در نتیجه، خوشبختی توأم با عزت و بزرگواري،  الهی می
این دیدگاه، ریشه در کلام اشعري دارد که انسان را فاقد نقش در  .)412: 1383نجم رازي، ( گیرد می

اي  شمارد. این رویکرد، در پی یافتن راه میانه داند و صفات را موهبتی الهی می یاکتساب صفات م
کمتر مورد توجه قرار  و پیامدهاي سیاسی مهمی دارد که بین جبر محض و اختیار مطلق است

بسط داده شده است. غزالی  الملوك نصیحۀتر توسط غزالی در  این اندیشه پیش .گرفته است
مند است و بخشی از نظام الهی محسوب  داند که از موهبت الهی بهره یخدا م یۀپادشاه را سا

شود. بر این اساس، شورش علیه پادشاه جایز نیست، زیرا او با اجراي عدالت و رعایت حقوق  می
 ). 146: 1374(لمبتون،  برند پناه می ءبرخلاف صوفیان که به عالم ماورا، جوید به خداوند تقرب می

و کند  عطا میاخداوند به پادشاه، به دلیل انتخاب الهی او، جایگاه مقدسی  د استرازي معتق        
ها دارد و  تنها در برابر خداوند مسئول است. از این منظر، پادشاه مقامی فراتر از دیگر انسان

هایی برخوردار است که از  عنوان سایۀ عظمت و شکوه الهی، با وجود ظاهر انسانی، از ویژگی به
، کند الملوك تأکید می غزالی نیز در نصیحه). 414 :1383 ،ي(نجم رازت خداوندي است جنس صفا
شود و افراد دیندار  به مقام پادشاهی نائل میم، عنوان بزرگ و برگزیدة خداوند بر مرد سلطان، به

مالک قُلِ اللَّهمّ «عمران،  سورة آل 26موظف به محبت و اطاعت از او هستند. او با استناد به آیۀ 
یدك الخَْیرُ المْلْک تُؤْتی المْلْک منْ تَشَاء وتَنْزِع المْلْک ممّنْ تَشَاء وتعُزُّ منْ تَشَاء وتذُلُّ منْ تَشَاء بِ

دارد که خداوند، پادشاه همۀ پادشاهان است و پادشاهی را به  بیان می ،»إِنَّک علىَ کُلِّ شیَء قدَیرٌ
سازد  به عدل یا فضل خود، برخی را عزیز و برخی را ذلیل می یاکند  س که بخواهد عطا میهر ک

 . )40: 1317(غزالی، 
 . علم، عدالت و ولایت باطنی4-2

او را به  ا،یو دن نیبر د ییفرمانروا يبرا يخداوند به فرد يباور است که عطا نیبر ا یغزال
(ع) واگذار شده بود. رازي  یبه داود نب تر شیکه پ یمنصب رساند؛ یو مقام خلافت م میسعادت عظ

(نجم کند  ، این دیدگاه را تقویت می»وإِنَّ لَنَا لَلْآخرَةَ والْأوُلىَ«سورة لیل،  11نیز با استناد به آیۀ 
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دارد که هدایت به دو نوع است:  علامه طباطبایی در تفسیر این آیه بیان می). 414: 1383رازي، 
که بر عهدة انبیا، اولیا و هدایتگران است و مؤثر بودن آن منوط به اذن نمایی) ها(رهدایت تشریعی 

که مستقیماً عمل خداوند است، هرچند اسباب و (رساندن به هدف) الهی است و هدایت تکوینی 
 اند. ظاهر آیه، شامل هر دو نوع هدایت، اعم از تشریعی و تکوینی است ها در آن دخیل واسطه

 یعنوان نب را نه صرفاً به هماالسلامیدر قرآن، خداوند آدم و داود عل .)510تا: جلد بیستم،  (طباطبایی، بی
و ) 30بقره:  ة(سور »إِنِّی جاعلٌ فی الْأرَضِ خَلیفَۀً«کرده است:  یمعرف فهیعنوان خل عالم، بلکه به ای
جامع است  یمقام تخلاف ،يراز نیالد نجم به باور). 26ص:  ة(سور »إِنَّا جعلْنَاك خَلیفَۀً فی الْأرَضِ«

 نیو قدرت مشروع است. ا یاله تیمسئول انگریو نما ردیگ یرا در بر م تیکه نبوت، علم و ولا
 »أَنَا ربکمُ الْأَعلىَ«: گفت یکه م یفرعون قرار دارد، کس یرالهیدر تضاد با سلطنت غ یخلافت اله

از  یبیترک مان،یآدم، داود و سل یه. خلافت الدیشیاند یم يو تنها به قدرت ماد) 24نازعات:  ة(سور
فقاهت، عدالت و عرفان است و فراتر از صرفاً  ازمندیاست که تحقق آن ن یاله تیقدرت و مسئول

 قرار دارد. یاسیتسلط س
(نبوت)،  یاستوار است: علم اله یبر سه رکن اساس یقیخلافت حق ،يراز نیالد نجم دگاهیاز د     

 ۀستیشا ی. به باور او، رهبران جامعه زمانیباطن تیولا ای(حکومت) و عرفان  یجتماععدالت ا
 انیبن یآرمان یبرخوردار باشند و بتوانند حکومت ریهستند که از علم، عدالت و تدب االله فۀیعنوان خل

 نیدر ا يراز .يویبر اقتدار دن یباشد، نه صرفاً مبتن یو انسان ینهند که در خدمت اهداف اله
) برقرار غی(سلطنت و ت ینظام-یاسیو قدرت س ینینبوت، معرفت د انیژرف م يوندیچارچوب، پ

اللهم أعزّ « يبا استناد به دعا ي. وندیب یم یمتجل نهی(ص) در مدامبریپ يو آن را در الگو سازد یم
 از يپاسدار رد یبر نقش قدرت نظام ،»فیالس یأنا نب«و عبارت » جهل یالاسلام بعمر أو بأب

برداشت، نبوت صرفاً  نیا در .)418: 1383 ،يراز (نجم کند یم دیتأک یو تحقق عزت اسلام نید
شمار  به یو اجتماع یاسینظم س تیو تثب سیتأس يبرا یاله ییرویبلکه ن ست،ین يمعنو تیهدا

 .افتیتحقق  یخیو تار ینیع يا گونه به نهیدر دولت مد ،يکه به باور راز ینظم د؛یآ یم
 مانی. پندیب یم نیتحقق عزت د يبرا يا هیعنوان پا را به نهیدر مد یدولت اسلام سیأست يراز   
 یاجتماع-یاسینظم س جادیاز ا يا نمونه (تأسیس حکومت، اجراي حدود و غزوات و پیمان برادري) نهیمد

 میمفاه قیبا تلف او در اینجااقتدار اسلام شد.  ساز نهیبر وحدت و عدالت، زم هیاست که با تک
که  دهد یارائه م ییحدود)، الگو ي(مانند سلطنت و اجرا یاسی) و سیاله تی(مانند هدا یعرفان

بر  دیضمن تأک دگاه،ید نیا .است یو حافظ نظم اجتماع یاحکام اله يزمان مجر حاکم، هم
و  کند یاو برجسته م یاسیس فیحاکم را در کنار وظا يو معنو ینقش عرفان نه،یمد يالگو

او است.  یبر اصول اسلام یمبتن یجامع حکومت يالگو کی ۀارائ يبرا يلاش رازت ةدهند نشان
که انسان را از  داند یو تقرب به خدا م تیابزار عبود نیهمت را برتر ندر سلوك پادشاها همچنین

 کند یم هیاو به حاکمان توص. دهد یسوق م یو قرب اله دیتوح يرها کرده و به سو يتعلقات ماد
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 ةریاز س يبا الگوبردار و پرورش همت والا استفاده کنند يبرا يکانات ماداز سلطنت و ام
را  خالص، مظهر همت والا دیبرائت از شرك و التزام به توح و )79-78، سورة انعام( یمیابراه

سعادت بر نقش  يایمیو ک نیالد علوم اءیدر اح زین ی. غزال )424: 1383،ي(نجم رازکند  مشخص می
و ) 50 ،1: ج 1368 ،ی(غزالدارد  دیتأک یو سلوك اله ياز تعلقات ماد ییر رهاخالص و همت د تین

و تقرب به  یعموم ریخ يکه قدرت و ثروت را برا کند یبه حاکمان سفارش م الملوك حۀیدر نص
 .)108: 1361 ،ی(غزال رندیخدا به کار گ

 هاي پادشاه عارف  . ویژگی4-3
 يوی(ع) مملکت دن مانیاکرم (ص) برخلاف سل امبریپرسش که چرا پ نیدر پاسخ به ا يراز نجم

 یبه قرب اله يبه اسباب ماد ازیکه بدون ن نان،ی: نازنکند یم زیگسترده نداشت، دو گروه را متما
 وانعن (ص) بهامبری. پبرند یهدف بهره م نیا يبرا يماد يکه از ابزارها ازمندانیو ن رسند یم

(سورة » لعَمرُك« اتیکه آ بود، چنان یو فضل اله میق عظاز سلطنت، متصف به خل ازین یب ن،ینازن
 »مٍعظی خُلقٍُوإِنَّک لعَلىَ «و ) 113 یۀ(سورة نساء، آ »مایعظ کیوکَانَ فضَْلُ اللَّه علَ«)، 72 یۀحجر، آ

نظْرُْ أَ یأَرنِ«خدا  تیرؤ ي(ع) برا یموس درخواست ۀسی. او با مقادهند ینشان م) 4 یۀ(سورة قلم، آ
او را برجسته  يدر معراج، برتر امبریبا مقام پ »یلَنْ تَرَان«و پاسخ  )143 یۀسورة اعراف، آ( ،»کیإلَِ
 داند یهم مرغ و هم دانه و هم شمع و هم پروانه م اد،یو هم ص دی(ص) را هم ص امبری. پکند یم

نقل شعر احمد ). 426: 1383،ي(نجم راز اوست يدیو کمال توح يوجودوحدت  ةدهند که نشان
 تیتقو یاله قرب ریوحدت عاشقانه را در مس نیا زین »میشیو هم شکار خو میادانیص« یغزال

است که در خدمت  یواجد ارزش اله یزمان یپادشاه ،يبه باور راز .)45: 1368احمد،  ،ی(غزال کند یم
 ت،یاو سلطنت را نه غاباشد.  نیدر زم یاز صفات اله يا و حاکم، جلوه ردیتقرب به خداوند قرار گ

 شمارد یمقام م نیا ۀستیشا یو پادشاه را در صورت داند یم یتحقق خلافت اله يبرا يبلکه ابزار
گر حاکم ا). 431-429 :1383نجم رازي،(». کل مظلوم هیإل يأوی«باشد:  دگانیستمد جأکه پناه و مل

و  رود یم رونیب یخلافت اله ةریاز دا د،یگرا یعدالت منحرف شود و به ظلم و هواپرست ریاز مس
 ،يراز  در نگاه نجم ،یقی. خلافت حق»نَیإلّا لعَنَۀُ االلهِ علىَ الظّالم: «گردد یم یاله نیمشمول نفر

را در  ایو رعا زدینفس بپره يهوا يرویامر خدا باشد، از پ عیکه فرمانروا مط ابدی یتحقق م یزمان
را  »الأرض یف االله فۀیخل«مقام  یستگیست که شاپناه دهد؛ آنگاه ا شیخو ریعدالت و تدب یۀسا
 (همان) . »فَۀًیالأرَضِ خَل یجاعلٌ ف یإِنّ: «ابدی یم

 بر ملک و جاه و حشم هیمکن تک«
 

 ست و بعد از تو هم از تو بوده شیکه پ 
 

 خورد نیخداوند دولت غم د
 

 »بگذرد یبه هر حال م ایکه دن 
 

)72: 1372،ي(سعد    
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مالک  رایآن شود، ز ۀفتیفر دیزودگذر است و پادشاه نبا یو امانت یفان يامر يزسلطنت نزد را
خداوند  ؛ زیراشود یمحسوب م نیاو بر زم ندهیو نما نیتنها خداوند است و شاه صرفاً جانش یقیحق

 ،يراز (نجم دینما یواگذار م گرانیو سپس آن را به د کند یرا به هر کس بخواهد عطا م یپادشاه
کنون که نعمتت هست به دست «:دارد یخوان هم زین يسعد تینگرش با ب نیا .)414-415: 1383
بودن  قدرت و امانت يداریکه ناپا )80: 1374 ،ي(سعد »دست به دست رود ینعمت و ملک م نی/ کا

    .دهد ینشان م ییبایسلطنت را به ز
به  نیند برخوردار است و در زمخداو ژهیو تیباور است که پادشاه از عنا نیبر ا هیدا نیالد نجم    

الملوك، مفهوم  حۀیدر نص یاو، مانند غزال). 412: 1383 ،ي(نجم راز کند یعمل م» هللا ظل«عنوان 
 تیبه پادشاه و مشروع یاله تیعنا فیتوص يبلکه برا ،یفاتیتشر یرا نه به عنوان لقب» االله ظل«
السلْطَانُ « ينبو ثیدر حد شهیمفهوم ر نیا ).37: 1394 ر،ی(دل برد یاو به کار م گاهیبه جا یبخش -

تقرب به  يبرا يسلطنت را ابزار ينجم راز). 561: 1388/2 ،یطوس خی(شدارد » ظلُّ اللَّه فی الأَرضِ
 ز،یهر چ هیسا رایز کند، یم ادیاز آن » االله ظل«و با عنوان  داند یم یخلافت اله یخدا و تجل

چون  یصفات اله یرا مشروط به تجل» ظل االله«حال، او تحقق  نیآن است. با ا قتیحق انگرینما
پناهگاه مظلومان باشد و از ظلم و  دی. پادشاه عادل باشمارد یعدالت و رحمت در پادشاه م

 ۀدارد که پادشاه را واسط یخوان هم ي نیزرانشهریمفهوم با سنت ا نیا .دیجو يدور یهواپرست
 داند یم یاله يا پادشاه عادل را واسطه زین هیمسکو ابن). 65 :1385 ،ینی(جو ندیب یخدا و خلق م انیم

از فرمان خداوند و  تیتنها با تبع یدارد که خلافت اله دیتأک ينجم راز). 80: 1370 ه،یمسکو (ابن
مرتبط (مبارزه با نفس) » جهاد اکبر« یامر با مفهوم عرفان نینفس ممکن است؛ ا يکنترل هوا

. در حکمت گردد یمقام محروم م نیاز ا کند، یم يروینفس پ يااست. پادشاه ظالم که از هو
 ای فهیخل ،ياز عوالم وجود کیو معتقدند که در هر  نامند یم رالانواررا نو ینور اله نیاشراق، ا

 »يزدیا ةفر«همان  ای ینور به نام نور اسپهبد انسان نیحضور دارد. در عالم نفوس، ا یامام
 – معقول چه و محسوس صورت به چه –نور  نیا ياز دوران باستان برا انیرانی. اشود یشناخته م

نور در اوستا  نیا). 60: 1382(کربن،  دانستند یم سیتقد ستهیو آن را شا ودندوالا قائل ب یگاهجای
 گان،ی(شاشد  لیه تبدو سپس به فرّابتدا به همین نام  يشده است که در زبان پهلو دهیخورنه نام

 ،ي(سهرورد ردیگ ینور از ذات خداوند سرچشمه م نیمعتقد است که ا زین يوردسهر). 221: 1371
 :دیسرا یدر شاهنامه م یراستا، فردوس نیدر ا). 132: 1380

 بخت کیرا کند ن یکس زدانیکه  «
 

 تخت يبایو ز یسزاوار شاه 
 

 بر روانم گواست نیآفر جهان
 

 ها به لهراسب راست سخن نیکه گشت ا 
 

 و خرد نیشرم و د یکه دارد هم
 

 »برخورد یهم یکیز کردار ن 
 

).6-5-2944 اتیاب :1373(شاهنامه،    
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 یسلوك پادشاه .5
  . دین و سلطنت: حاکمیت در چارچوب شریعت5-1

که  یاز اسلام دارد؛ زمان شیدر دوران پ شهیر رانیدر ا یو شاه نیدو درهم تنیدة  ۀوستیپ ۀرابط
 یدر دوران اسلام يسنت فکر نیبودند. ا تیکسب مشروع یدر پ ،وندیپ نیبر ا هیپادشاهان با تک

. دکر دایبازتاب پ سانینو نامه استیو آثار س ينگار خیتار ،یاسیس يها شهیو در اند افتیاستمرار  زین
 یپادشاه آرمان یاز ارکان اساس عتیعدالت و التزام به شر ،ينداریباور بودند که د نیآنان بر ا

و سلطنت،  نید انیم وندیپ نیتداوم هم ).97: 1352 ،یی؛ مجتبا14: 1394 ،ییاطبا(طب دیآ یشمار م به
بر  زین رفانفراهم ساخت؛ چرا که عا یاسیس شهیاند ۀدر عرص ینفوذ عناصر عرفان يرا برا نهیزم

 یکه ظلم و دلبستگ دادند یداشتند و هشدار م دیاز ستم تأک زیو پره يورز شفقت با خلق، عدالت
با استناد  ).348: 1374 ،ی(روزبهان بقل سازد یو مقام قرب دور م یاله ضیرا از ف یآدم ا،ینبه د یافراط

توان دریافت که بنیان حکمرانی در ایران باستان  ، میفردوسیبه عهدنامۀ اردشیر بابکان و اشعار 
ی، هایی در دوران اسلام بر ملازمت دین و سیاست استوار بوده است؛ و این ویژگی، با دگرگونی

زمان دین و  سنتی حکمرانی ـ که بر پیوند هم نگرشسان،  همچنان استمرار یافته است. بدین
دهد که مشروعیت و  یابد و نشان می دولت استوار است ـ در قالب اندیشۀ ایرانشهري استمرار می

، 27: 1400(فیرحی، شده است  کمال سلطنت، همواره در گرو دینداري و رعایت عدالت دانسته می
29 ،43(. 

خداوند را عامل عذاب  یفراموش )67(توبه: نجم رازي در ادامه با استناد به آیات قرآن    
(ع) اشاره دارد که در  یحضرت عل ۀچون خطب ییها راستا، او به آموزه نیدر ا. داند یم ياخرو

؛ »بِمغْفُولٍ عنْه سیو غافلٍ و لَ طْلُبه،یو المْوت  ایعجِبت لطالبِ الدنْ«آمده است:  نیالد علوم اءیاح
که غافل است،  یکساوست! و از  یکه مرگ در پ یدر حال است،یدن یکه در پ یدر شگفتم از کس

نسَوا « یۀبا استناد به آ نیهمچن يراز  نجم ).9:176/ق1357 ،ی(غزالاند  که او را رها نکرده یدر حال
مهیفَنَس داند می  یحکمران يبرا یاز شروط اساس راي نداریعدالت و د» اللَّهان،یم نیا در ا. ام 

 دیحاکم تأک يو معنو یبر سلوك باطن شتریب يراز متفاوت است؛ الملک و خواجه نظام او دگاهید
که به  یدارد. هر پادشاه یبه امر حکمران يو ادار انهیگرا عمل یکه خواجه نگاه  یدارد، در حال

مردم به  ۀو هرگاه با خدا ارتباط برقرار کند، هم شمارند یبزرگ م دهد، مردم او را تیاهم نید
 گوید: طور که سعدي می همان .)80: 1317 ،ی(غزال با او خواهند بود یدنبال دوست

 بهم دیکه ملکت برآ ینخواه«
 

 » بهم دیهر دو با نیغم ملک و د 
 

)72: 1372(سعدي،    
صفات  تیآزمون و ترب يبرا رومندین يردر سلوك پادشاهان، سلطنت را ابزا نجم دایه 
چون قدرت  ياو، نفس انسان در پرتو امکانات ماد دی. از دداند یم مهیو ذم دهیاعم از حم ،ینفسان

 ارزب ۀ. نمونابدیدرجات سقوط دست  نیتر نییپا ایمراتب کمال  نیتر یبه عال تواند یو ثروت، م
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 تیربوب ينفس، گرفتار غرور و ادعا بیتهذ بایمعنا، فرعون است که در پرتو سلطنت و در غ نیا
 يریبر سرگذشت فرعون، سلطنت را شمش دیبا تأک يراز  نجم .شد )24(نازعات: » أَنَا ربکمُ الْأَعلىَ«

را در  تیوضع نیو هم مسبب سقوط انسان شود. او ا یتعال یۀهم ما تواند یکه م انگارد یدولبه م
. از منظر داند یباطن م يسنجش صفا يبرا یآن را آزمونکرده و  ریتفس یاله تیچارچوب مش

خلافت  ریرا از مس یو پادشاه انجامد یم یچون خودپرست یبه انحرافات ب،یتهذ یسلطنت ب ،يو
به حاکمان است تا  یو اخلاق یعرفان ياثر او در حکم هشدار سان، نی. بدسازد یمنحرف م یاله

به سبب  ش،یباور است که درو نیبر ا يراز .ندقرار ده تیقدرت را در خدمت عدالت و عبود
 يها نهینفس او از زم رایز ماند؛ یدر امان م یآفت نیچون قدرت و ثروت، از چن یینداشتن ابزارها

 ةکنند نییبر نقش تع یعرفان لیتحل نیمحروم است. ا ینیچون تکبر و خودب یصفات تیبروز و تقو
 .)421: 1383 ،ي(نجم راز ورزد یم دیتأک یات نفسانصف نیدر تکو يو امکانات ماد یاجتماع طیشرا

. دارد یخوانمسعادت ه يایمیو ک نیالد علوم اءیچون اح يدر آثار یغزال دگاهینگرش با د نیا
 ای کیثمرات ن تواند یم ت،یکه بسته به نوع ترب کند یم هیتشب ینینفس انسان را به زم ،یغزال

اگر  وت،که قدرت و ثر دهد یهشدار م الملوك حۀیاو در نص. )60: 3/ 1368 ،ی(غزالناپسند به بار آورد 
 ).89: 1361 ،ی(غزال کشاند یم ینیب نفس و تقوا جدا شود، انسان را به تکبر و خودبزرگ بیاز تهذ

 کند یم دیتأک ایبه مظاهر دن یاز دلبستگ زیآفات، بر ذکر، تواضع و پره نیاز ا ییرها يبرا یغزال
 گفته است: يکه سعد نچنا ).250: 1371 ،ی(غزال
 بـه انصاف و داد یتـو هم پاسبان«

 

 که حفظ خــدا پاسبان تو بـاد 
 

 ـاسیمنتّ ز روي ق ستیتو را ن
 

 خداوند را منّ و فضل و سپاس 
 

 به خدمت بداشت رتیکه در کار خ
 

 معطلّ گذاشت گرانینه چون د 
 

 کوشش درند دانیهمه کس بـه م
 

 » گوي بخشش نه هرکس برند یول 
 

)72-73 : 1372، (سعدي    
 اطاعت از امیر، اطاعت از خدا .5-2
به حق کند، به فرمان حق کند؛ اگرچه عدل کند،  چون«: سدینو یآداب حکومت م انیدر ب يراز

 هیتوص نیا .)415: 1383 ،ي(نجم راز »خلق يحق کند، نه برا يکند و برا عتیبه طبع نکند، به شر
أطََاعنی  منْ« :دیفرما یباب جهاد است که م ،يبخار حیدر صح 2957شماره  ثیبرگرفته از حد

میرَ فَقدَ فَقدَ أطََاع اللَّه، ومنْ عصانی فَقدَ عصى اللَّه، ومنْ أطََاع الْأَمیرَ فَقدَ أطََاعنی، ومنْ عصى الْأَ
اطاعت کند، از خدا اطاعت کرده و هر  هر کس از من«معنا که  نیا به ،)240: تایب ،ي(بخار »عصانی

اطاعت کند، از من  ریکرده است؛ و هر کس از ام یکند، از خدا نافرمان یکس از من نافرمان
 کرد،یرو نیاساس ا بر .کرده است یکند، از من نافرمان ینافرمان ریاطاعت کرده و هر کس از ام

عمل کند، واجب  یاسلام عتیکه در چارچوب شر یاشاعره اطاعت کامل از حاکم را، مادام
 ،ینفسان ای یشخص لیم ي هیو کارکرد حکومت نه بر پا تیمشروع ،ي. در نگاه رازدانستند یم
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 نید در عیدارد که حاکم با دی. او تأکردیگ یعدالت شکل م يو اجرا یفرمان اله يبلکه بر مبنا
شود و  کینزد یفت الهخلا ۀباشد تا سلطنت او به مرتب یو اخلاق اسلام عتیبه شر دیقدرت، مق

 .ابدیجامعه در پرتو عدالت و فرمان خدا سامان 
حاکم  گاهیبرجسته است و جا اریبس ينجم راز ۀشیدر اند استیاخلاق و س عت،یشر انیم وندیپ   

زمان اطاعت  . از نظر او، اطاعت مشروع از حاکم همدهد یصرف نشان م یاسیرا فراتر از مقام س
 عتیشر ژهیو به عت،یمطابق شر دیدارد که عمل حاکم با دیتأک ياز حق و عدالت است. راز

 یاگر وال: «دیگو یم نهیزم نیدر ا زین یغزال .عادت ایباشد و نه صرفاً بر اساس عرف  ،یشافع
 ،ی(غزال »سازد یرا تباه م ایو دن نیرا نقض کرده و د نیرا باطل و احکام د عتیستم کند، حکم شر

انحراف او از آن را نشان  يامدهایو پ عتیحاکم به شر يبندیپا تیمسخن اه نیا). 298: 2011/6
اعمال تنها با : «دیگو یم ينبو ثیدارد. حد یاساس یگاهیجا زین یدر اعمال حکومت تین .دهد یم
خالص  تیبا ن دیچون جهاد با یاعمال یحت یعنی). 1515: 3/ تا بی (مسلم، »شوند یم دهیسنج ها تین

با الهام از داستان فرعون، بر ضرورت  يمردم. راز تیجلب رضا يو نه براخدا انجام شوند  يبرا
: 1383،ي(نجم راز داشت دیتأک یعدالت و اطاعت از فرمان اله يو هوس در اجرا يهواز  زیپره
خطاب به ) 26ص:  ة(سور» ولا تَتَّبعِِ الْهوى« یۀ. آکنند یم تینگرش را تقو نیا زیقرآن ن اتیآ .)416

 یۀ. آدارد یو هوس حاکم را از عدالت بازم ياز هو يرویکه پ دهد ی(ع) هشدار م یداود نب
»اهوه هنِ اتَّخذََ إلَِهم تکه هوا و هوس را معبود خود  یکسان دهد ینشان م) 23: هیجاث ة(سور» أفََرَأَی

ربه ونَهى النَّفْس عنِ  وأَما منْ خَاف مقَام« یۀ. در مقابل، آشوند یم دهیکش یقرار دهند، به گمراه
 يرویبازدارنده پ یترس که خدا کند یم دیتأک) 41-40نازعات:  ة(سور» الْهوى * فإَِنَّ الجْنَّۀَ هی المْأْوى

إنَِّ الَّذینَ « هیآ.سازد یبه خدا و بهشت را هموار م دنیو مخالفت با آن راه رس استاز هوا و هوس 
که  دهد یهشدار م) 26ص:  ة(سور» لِ اللَّه لَهم عذَاب شدَید بمِا نَسوا یوم الحْسابِیضلُّونَ عنْ سبی

به  نجای. کفر در اانجامد یم دیو عذاب شد یبه گمراه ینفسان يها از خواسته يرویاصرار بر پ
منظر  از .شود یمحسوب م ینوع عذاب اله نیدتریاست و شد ییخدا و هدف نها یفراموش يمعنا

و عذاب  شود یم يمعنو قیاز هوا و هوس موجب غفلت از حقا يرویپ ،يراز یو اخلاق یعرفان
 تیبر مسئول ،یاله ةاراد رشیضمن پذ يحال، راز نیاست. با ا یعدالت اله جهیگمراهان نت

 ).416: 1383،ي(نجم راز .کند یرا نکوهش م یفان يایاز دن يرویدارد و پ دیتأک زیانسان ن یاخلاق
 دییبلکه به تأ ست،ین یاعمال ذات یکه ارزش اخلاق دارد یم انیدر کتاب المستصفى ب زین یالغز
راستا  نفس هم يهر آنچه با خواست و هوا نیبنابرا ).105: 1413/1 ،ی(غزالوابسته است  عتیشر

 حسن شمرده شود. تواند یباشد، نم عتیباشد، اگر مخالف حکم شر
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 . دادگري و نظم اجتماعی6
  . مسئولیت پادشاه در اجراي عدالت6-1
 ها یکین یتمام يبرا يادیپادشاه و بن ياستوار برا یبه عنوان اصل يدادگر ر،یدر عهد اردش   

نظام  یحاکم و فروپاش تیاثر، ظلم و ستم موجب سلب مشروع نیشده است؛ از نگاه ا یمعرف
 خنپادشاه، س يث عدالت و دادگردر بح زین يراز). 108: 1348 ر،ی(عهد اردش گردد یکشور م یاسیس

 ورزد یم دینکته تأک نیو بر ا کند یآغاز م) 26(سوره ص: » النَّاسِ بِالحْقِّ نَیفَاحکمُ ب« هیخود را با آ
عدالت را بر  يشخصاً اجرا دیاست. او معتقد است که پادشاه با یو اله ینید يکه عدالت، امر

 ا،یاو نسبت به رعا فقتمحبت و ش رایواگذار نکند؛ ز گرانیرا به د تیمسئول نیو ا ردیعهده گ
نسبت به  امبریبر بندگان، رأفت پ الهی رحمت همچون – یمتعال يها و برگرفته از محبت مانند یب

نوع محبت، قابل  نای. است – دیمرشد بر مر رتیامت، مهر پدر و مادر نسبت به فرزند، و غ
و  ورزد یم دیتأک تعدال يحاکمان در اجرا میستقم تیبر مسئول يرو، راز نی. از استین ضیتفو

نکند و به  يروینفس پ يو هوا یشخص لاتیاز تما ،يدادگر ریکه پادشاه در مس کند یم هیتوص
و  یدادخواه تیبر اهم زین يسعد). 415: 1383 ،ي(نجم رازاحکام شرع اسلام وفادار بماند 

 : دیسرا یم نیو چن دهیورز دیتأک يورز عدالت
 دادخواه ۀنال يشنوب یتو ک

 

 برت کله خوابگاه؟ وانیبه ک 
 

 فغانت به گوش دیچنان خسب کآ
 

 برآرد خروش یاگر دادخواه 
 

 که نالد ز ظالم که در دور توست
 

 »جور توست کند یکه هر جور کاو م 
 

)52: 1372 ،سعدي(    
از  ا،یامور رعا ةرعدالت و انصاف در ادا تیپادشاه عادل، با رعا، معتقد است يراز نیالد نجم

. او با کند یم تیو قدرتمندان را ترب دینما یم تیرا حما فانیضع کند، یم يریظلم و فسق جلوگ
و با ارج نهادن به صالحان، مردم را به صلاح  دینما یم قیرا تشو عتیعلم شر جیعلما، ترو میتکر

ها را  راه تیکر، امناز من یامر به معروف و نه يبا برقرار ن،ی. همچنکند یم بیو طاعت ترغ
 يدار نیو د يمدار عتیبا آرامش به شر ایتا رعا آورد یفراهم م یطیو شرا دینما یم نیتضم

عدالت را ، )4(سوره جمعه:  »شَاءیمنْ  هیؤتْیذلَک فضَْلُ اللَّه « هیمشغول شوند. او با استناد به آ
ظلم را عامل  ،یمانند غزال ،ي. رازشود یمعطا  دهیکه تنها به حاکمان برگز داند یم یاله یموهبت

 ،ي(نجم راز ورزد یم دیتأک یحاکمان بر اساس اخلاق اسلام تیو بر ترب شمارد یزوال دولت م
از  یاخلاق ییالگو ،يعرفان و کلام اشعر قیبا تلف ،ينجم راز یاسیس شهیاند .)418-419: 1383

 نی. اندیب یم یاله ریدر مس ی، بلکه سالککه پادشاه را نه تنها زمامدار دهد یارائه م یحکمران
 رفتهیپذ ریالملک تأث نظام يها شهیدارد و از اند يگر یاشاعره و شافع يدر سنت فکر شهیر دگاه،ید

 .ردیگ یفاصله م یسلجوق یاز گفتمان رسم ،یعرفان يکردیرو بااست، اما 
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 . تجلی صفات الهی در پادشاه6-2
سلطنت و نبوت پرداخته است. او،  انیم ید به رابطه آرماندر مرصادالعبا يراز نیالد نجم   

 يا دهپدی – داند یم يا لهیبر قدرت قب یو مبتن یموقت يا دهیبرخلاف ابن خلدون که سلطنت را پد
 يبرا يا لهیو وس یسلطنت را آلت ي. رازشدیاند یم یآرمان حکومتی به – رود یزوال م يکه به سو

 تواند یکه به مقام نبوت متصل باشد، م ی. به باور او، پادشاهکند یم یتقرب به خدا و تعبد او معرف
و معاملات  نیکند و هم راه د تیرا رعا يپرور تیو رع يگستر عدالت ،يهم حقوق جهاندار

عبادت خدا و  يابزار برا نیتر کامل ،يدار لکتکه مم دهد ینگاه نشان م نی. ادیرا حفظ نما یشرع
حاکمان  يبرا يعذر چیکه ه يا گونه تقرب به حضرت حق است؛ به يبرا لهیوس نیسلطنت، برتر

: 1383 ،ي(نجم رازبدانند  ینیرا مانع سلوك د يوینماند تا اشتغال به امور دن یباق انیو فرمانروا
برجسته  يا به عنوان نمونه السلام هیعل مانیبه داستان حضرت سل يراستا، راز نیدر ا )416-417
و  دیطلب رینظ یب یبا وجود مقام نبوت، از خداوند ملک مانیسل کند؛ یاره ماش یآرمان وندیپ نیاز ا

او ). 35(سوره ص: » أَنتْ الْوهاب کرب اغْفرْ لی وهب لی ملْکًا لَّا ینْبغی لأحَد منْ بعدي إِنَّ«فرمود: 
 يرا نه برا يویقدرت دن نمای: سلکند یدلالت م یقیعم يها درخواست، به حکمت نیا ریدر تفس
که  دهد ینشان م کردیرو نیخلق بهره گرفت. ا تیاطاعت از خدا و هدا يبلکه برا ،ییجو سلطه

خدمت به  يبرا يا لهیبلکه وس ست،ین مذمومتنها  نه رد،یقرار گ یاله ریقدرت و ثروت، اگر در مس
گسترش عدالت  يور، بلکه برافخر و غر يرا نه از رو رینظ یب یملک مانیبندگان خداوند است. سل

بلکه  ست،ین ایترك کامل دن يبه معنا یکه زهد واقع ورزد یم دیتأک يبا اقتدار کامل خواست. راز
و  عیمط يا مان با وجود سلطنت گسترده، بندهیرو، سل نیبه آن است؛ از ا یقلب یعدم وابستگ

 ).417: 1383 ،ي(نجم رازماند  یزاهد باق
ها به قدرت و اختیار  داند که پرورش آن ) را صفاتی الهی می(بخششعفو و (بردباري) حلم  رازي

تحمل رنج یا گذشت از خطاي دیگران، اگر از سر ناتوانی باشد، عجز  گوید میو  وابسته است
حلم و عفو زمانی ارزشمندند که فرد با داشتن قدرت ). 421 :1383رازي، نجم عفو (است و نه حلم یا 
» إن االله عفو یحب العفو«نظر کند. رازي با استناد به حدیث قدسی  تقام صرفکامل، آگاهانه از ان

همان) (گرداند  کند که چنین عملی انسان را به صفات الهی نزدیک و محبوب خدا می تأکید می
همچنین به صفات قهري خدا، مانند اجراي عدالت و سرکوب ظلم، اشاره دارد و سلطنت را 

یا أیها النبی «داند. او با ارجاع به آیات قرآنی مانند  ن صفات میابزاري ضروري براي تجلی ای
لیعذب المنافقین والمنافقات «و ) 9ۀ(سورة تحریم، آی» جاهد الکفار والمنافقین واغلظ علیهم

، بر وظایف حاکم در اجراي حدود الهی، مبارزه با )73 ۀ(سورة احزاب، آی» والمشرکین والمشرکات
. این  )422 :1383رازي، نجم (کند  رمان و حمایت از مظلومان تأکید میکفر و نفاق، مجازات مج

هاي عادلانه است که با نقش حاکم  و برقراري سیاست وظایف شامل دفع ظالمان، اجراي قصاص
 خوانی دارد. غزالی، هم الملوك عادل در متون عرفانی و سیاسی اسلامی، مانند نصیحۀ
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 ريبالهی و رفع نابرا . فضل6-3
 یبخشش و غضب، به شکل ،ییبایهمچون شک يخداوند اتیصوصخ، يمکتب اشعر دگاهیز دا

 ينجم راز). 145ق: 1360(اشعري،. ابندی یبازتاب م انیدر وجود آدم ،یناقص و تابع به خواست اله
به  تواند یاز قدرت و التزام به اخلاص و عمل صالح، م حیکه حاکم با استفاده صح دهد ینشان م

کامل  یخوان هم» تخََلَّقُوا بِأخَْلَاقِ اللَّه« یبا مفهوم عرفان دگاهید نیشود. ا کینزد یصفات اله نیا
 ورزد ینکته اصرار م نای بر – نیکفار و منافق بابر جهاد  دتأکی مانند – یقرآن اتیدارد. او با استناد به آ

 ي. نجم رازردیقرار گ ایدر خدمت خداوند و رعا دیعدالت است و با يحاکم فراتر از اجرا ۀفیکه وظ
تا  دیفراوان با یاگر خواهد که به صفت رحمت و رأفت و عاطفت متصف شود، مملکت: «گوید می
 دیفرما یرحمت و رأفت و عاطفت م شانیاستحقاق ا قدر به يا فهیباشند و بر هر طا اریبس يایرعا

 يبرا يلکت را ابزاراو قدرت و مم ).423: 1383 ،ي(نجم راز »دیکمال خود رس صفات به نیتا در
گسترده و با حضور  یکه در بستر حکومت یصفات داند؛ یچون رحمت و رأفت م یصفات اله یتجل
 تیبه فعل ا،یاز رعا تیعادلانه رحمت و حما عیزتو قیو از طر رسند یبه کمال م ر،یکث يایرعا

» رحمنِ الرَّحیمِ« را خود که خداوند ییاند، جا برجسته زین میصفات در قرآن کر نی. اوندندیپ یم
 یاسیو س یبا نقش حاکم عادل در متون عرفان کردیرو نیا ).156(سوره اعراف:  کند یم فیتوص

 .است همسو کاملاً – شمارد یم ایاز رعا تیماعدالت و ح اجراي مسئول را او که – یاسلام
و اظهار  ند(ص) آمد امبرینزد پ شانیاز درو یکه در آن گروه کند ینقل م یثیحد يراز   

چون زکات، صدقه، حج، جهاد و آزاد  یثروت خود، با انجام اعمال لیداشتند که توانگران به دل
 شانیکه درو یدر حال ،یابند میدست  يو اخرو يویدن يها و نعمت يکردن بندگان، به رستگار

جب را به وا يپس از نمازها حاتی(ص) در پاسخ، تسب امبریاعمال محرومند. پ نیفقر از ا لیبه دل
لا اله «با  راو آن » اکبر االله«بار  33، »الحمدالله«بار  33، »االله سبحان«بار  33ها آموخت: گفتن  آن

که  کند یم جادیا يا يمعنو ين ذکر، برتریفرمودند که ا شانی. اتکمیل نمایند تا صد بار» الا االله
بار هر  25که گفتن  دیواب داز انصار در خ یکیدر راه خدا بالاتر است. سپس،  ایاز صرف کل دن

روش  نی(ص) ا امبریاکبر) بهتر است. پ االله، الحمدالله، لا اله الا االله، االله اذکار (سبحان نیاز ا کی
 نیا زیتوانگران ن یوقت.» دیگفت، عمل کن يگونه که انصار همان«کردند و فرمودند:  دییرا تأ
کردند که توانگران  تی(ص) آمده و شکا برامیدوباره نزد پ شانیرا به کار گرفتند، درو حاتیتسب

ذلک «(ص) در پاسخ فرمودند:  امبری. پدهند یانجام م زیها را ن آن يذکرها ،يماد راتیعلاوه بر خ
که نجم  دهد ینشان م ثیحد نیا لیتحل .)420-419: 1383نجم رازي، ( »شاءیمن  هیؤتیفضل االله 

در  یثروت، عرفان عمل یشرع هیدر توج يگر ياشعري، سه سنت فکر قیبا تلف يراز
 انیم يرفع تعارض ظاهر يجامع برا یحل راه ،یاجتماع فیوظا میعبادات در تقس يگذار ارزش

 يها صدر اسلام که تفاوت ۀعدر بستر جام ثیحد نی. ادهد یارائه م يو معنو يماد لیفضا
ل شده است. ) مشهود بود، نقریصحابه (مانند عبدالرحمن بن عوف و انصار فق انیم یطبقات
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با توانگران  يماد راتیدر خ توانستند ینم يفقر ماد لیکه عمدتاً از انصار بودند، به دل شان،یدرو
فراهم آورد که  يمعنو يبرابر يبرا یراه حات،یتسب ی(ص) با معرف امبریرقابت کنند. پ

 ،يجرعارف قرن هفتم ه ،يراز  نجم. اسلام است یدر نظام ارزش یعدالت اجتماعة دهند نشان
به  یو اخلاق یعرفان ییها تا درس است آورده» سلوك پادشاهان«را در بخش  ثیحد نیا

ارزش  ،یستیز بر ذکر و ساده دیحاکمان و نخبگان، منتقل کند. او با تأک ژهیو مخاطبان خود، به
 .سازد یبرجسته م یسلوك عرفان ریرا در مس يرمادیغ يها عبادت

 . نتیجه7
 انگریدر فصل اول باب پنجم، نما ژهیو در مرصاد العباد، به ينجم راز یعرفان -یاسیس ۀشیاند   

 يباستان و اصول کلام اشعر رانیا یپادشاه يها سنت ،یعرفان میمفاه قیتلف يبرا عیبد یتلاش
 –شهر عرفانی  و طرحی براي آرمان  یاسیس-ینظم اجتماع يبرا یچارچوب ۀارائ يدر راستا
تنها  را نه یپادشاهان، نهاد شاه یبر سلوك عرفان دیبا تأک ي. رازاوست و زمانۀ در دورانسیاسی 

 یمعرف یتقرب به خدا و تحقق خلافت اله يبرا يابزار همثاب بلکه به ،یاسیمقام س کیعنوان  به
را  یپادشاه آرمان ،سعادت ياالله و هما ظل ،يزدیا هچون فرّ یمیاز مفاه يریگ . او با بهرهکند یم

را  ینظم اجتماع عت،یبه شر يبندیعدالت و پا يرانفس، اج بیکه با تهذ ددان یخداوند م یۀسا
 زیمتما زیاگریدن انیرا از صوف يراز دگاه،ید نی. اکند یم نیعدالت را تضم يایو اح يبازساز

از  نجم دایه لیتحل .است استیعرفان و س وندیبه پ انهیگرا عمل يکردیرو ةدهند ساخته و نشان
 ةرا به اراد یاسیس تیدارد که مشروع يو کلام اشعر يرانشهریدر سنت ا شهیپادشاه، ر گاهیجا
را  یپادشاه ه،یمانند نور و سا یعرفان ییها لی. او با تمثداند یوابسته م يو صفات خداوند یاله

 يعدالت و دور بهکه تنها در صورت التزام  کند یم یمعرف یبه لطف اله یو متک ياعتبار یمقام
 يها شهیبا اند ی، ضمن همخواننگرش نی. اشود یمنجر م یقیفت حقنفس، به خلا ياز هوا

 -یاسیس یاز گفتمان رسم ،یبر سلوك باطن دیالملک، با تأک و خواجه نظام یچون غزال یمتفکران
 یبررس .دهد یارائه م یحکمران يبرا یعرفان -یاخلاق ییو الگو گیرد میفاصله  یسلجوق يادار
اثر را در  نیا تیاهم ،یحکومت يساختارها یمغولان و فروپاش غارایل یخیدر بستر تارۀ او شیاند
 ن،ید وندیپ قیاز طر ینظم اجتماع ي و ایجاد آرمانشهر بر اساسبازساز يبرا ییها حل راه ۀارائ

 ،يرانشهریا يها سنت قیبا تلف يپژوهش نشان داد که راز نی. اسازد یآشکار م استیعرفان و س
در تحقق عدالت و  ینقش پادشاه آرمان يبرا ينظر یچارچوب ،یکلام اصولو  یعرفان میمفاه

اوست، بلکه به درك  ۀزمان يها چالش ةدهند تنها بازتاب ارائه کرده است که نه ینظم اجتماع
با  دگاه،ید نی. اکند یکمک م یاسلام ۀانیم يها در سده یاسیو س ياز تعاملات فکر تر قیعم
که  دهد یارائه م یحکمران يجامع برا ییمان، الگوحاک يو معنو یاخلاق تیبر مسئول دیتأک

 .باشد یو عرفان اسلام یاسیفلسفه س ةبخش مطالعات معاصر در حوز الهام تواند یم
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